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Objetivos:

—Conocimiento bésico del marco geogréfico, definicion y principales caracteristicas
de la cultura arabe-islamica.

—Manifestar de estereotipos y percepciones negativas en torno a lo drabe y lo
isldmico y reinterpretacion de las realidades deformadas o simplificadas por estas imagenes
para facilitar su comprension.

—Comprensién de los aspectos constructivos y no constructivos de las sociedades
drabe-isldmicas a través del conocimiento de las formas de satisfacer sus necesidades.

—Aportar elementos de andlisis de las situaciones de negociacién intercultural y
busqueda de cauces para la mediacién

Introduccién

El conocimiento bédsico de la sociedad y cultura de los paises de procedencia de los
interlocutores en la mediacion es un importante punto de apoyo para la bisqueda de cauces
interculturales de comunicacién, y por tanto también para el entendimiento y la negociacién
que se producen en la mediaciéon. Dado que el encuentro y mediacién con personas o
colectivos procedentes del mundo drabe-isldmico es mds probable en nuestro pais, este taller
se centrard exclusivamente en estas sociedades, si bien sus dindmicas y problemaética de
mediacion intercultural puede extenderse en algunos casos a otros dambitos culturales.

1. Mundo arabe y mundo islamico. Conceptos y definiciones.

Los términos “drabe” e “isldmico” son los usualmente utilizados para definir una
cultura o una serie de sociedades que han tenido una historia comun en ciertos periodos de
tiempo o al menos comparten ciertos rasgos culturales. Efectivamente, lo drabe y lo islamico
tienen puntos de coincidencia, pero ante todo es necesario aclarar qué es lo drabe y qué es lo
isldmico para saber distinguir situaciones en las que la identificacién no es completa.

El adjetivo isldmico se refiere hoy en dia a todo lo relacionado con una de las mayores
religiones del mundo, el islam, extendido desde la Peninsula Ardbiga a partir del S. VII d. C.,
principalmente por los continentes africano y asidtico. Como se puede apreciar en el mapa 1,
el mundo isldmico comprende una parte importante del planeta (coloreada en verde claro) en
la que el islam es la religiéon mayoritaria, o tiene una poblacion significativa que profesa el
islam.

El islam es una de las grandes confesiones monoteistas, inscrita en las tradiciones
proféticas de la Revelacion que aparecieron en el llamado Creciente Fértil (zona en forma de
media luna que comprende Mesopotamia y el valle del Jordan, hasta el Mar Muerto).
Judaismo, cristianismo e islam son religiones que parten de un tronco comun de creencias y
tienen cardcter concéntrico; es decir, los cristianos aceptan el nicleo de creencias judias y
afladen otras, que a su vez también comparten los musulmanes. Muhammad, su profeta,
completa la Revelacion y pone fin al ciclo profético que se remonta al judaismo. El Corén,
libro sagrado del islam, encierra este ultimo nivel de la Revelacion y junto al hadiz (dichos y
hechos del Profeta) contiene las creencias bésicas de los creyentes musulmanes.
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El adjetivo musulmdn se refiere a la persona o grupo de individuos que tienen el islam
como religion, ya que procede del vocablo drabe muslim, participio activo que significa “el
que abraza el islam, el que se somete a la obediencia de Dios”. Por tanto, es erroneo hablar de
arte musulmdn, estado musulmdn o mezquita musulmana ya que solo se puede aplicar a
personas o colectivos que tienen unas creencias, siendo mds correcto emplear el adjetivo
isldmico para los objetos o conceptos (mundo islamico, arte isldmico, filosofia islamica,
estados islamicos...)

Se estima que el mundo islamico comprende una poblacién estimada en 1800
millones de personas, basicamente repartidas entre la mitad septentrional de Africa, Oriente
Medio, el Cducaso y Asia Central hasta China, parte del subcontinente indio y el Sureste
asiatico. Hay importantes comunidades islamicas en Europa (Bosnia-Herzegovina, Serbia,
Albania, o las comunidades de emigrantes magrebies en Francia, Holanda o Bélgica), en
América (EEUU, Panamd, Venezuela, Colombia, Ecuador, Argentina...)
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El mundo isldmico estd dividido en dos grandes ramas doctrinales que se escindieron
a finales del S. VII, sunnies y chiies. Los sunnies, a los que se ha identificado de forma algo
tendenciosa con la ortodoxia del islam, son la mayoria de los musulmanes, en torno al 70%,
mientras que los chiies, a quienes se ha querido calificar de heterodoxos, son el 30%
aproximadamente. El cisma entre sunnies y chifes surgié como una escision meramente
politica, pero con el tiempo derivo en diferencias doctrinales importantes.

A grandes rasgos, el chiismo parte de un orden racional del mundo, segtn el cual Dios
no puede haber dejado sin guia a los hombres tras la muerte de Muhammad, el profeta del
islam. Por esta razon las doctrinas chiies desarrollaron una autoridad, el imam, que por una
investidura espiritual serd el sucesor simbdlico del Profeta y que utilizard preferentemente el
método racional para la interpretacion de las escrituras. Esta teoria del imam favorecié la
consolidacion de una especie de clero con gran poder politico a partir del S. XVL.

En la ortodoxia sunni mads estricta se considera sacrilego cualquier intermediario entre
Dios y el creyente, por lo que no existe el guia espiritual o imam, pero esto no ha impedido
que existieran figuras de intermediacidon espiritual ni tampoco el desarrollo de unas
autoridades politico-religiosas que interpretan los textos sagrados. El chiismo se extiende
mayormente en Irdn, Afganistidn, diversas zonas de India y el Golfo Pérsico, al igual que
pequefias comunidades del Norte de Africa, mientras el sunnismo ha sido la doctrina
predominante en el resto del mundo isldmico y la que ostentd el poder politico durante el
califato, institucion de gobierno del imperio isldmico.

Dentro del mundo isldmico hay una parte importante con una identidad lingiiistico-
cultural que comprende el mundo arabe (véase Mapa 1, zona coloreada de verde oscuro). En
estos paises la religion mayoritaria es el islam, pero hay un vinculo cultural comun entre sus
poblaciones, que tienen cultura y lengua arabes. Por tanto, el término drabe no designa a una
religién, sino a una identidad cultural en torno a una lengua, el drabe, que es la lengua oficial
de esos estados (véase Mapa 2) y también lengua materna de la mayoria de su poblacién. Se
estima que la poblacién arab6fona mundial cuenta con 120 millones de personas, una
pequeiia parte de los 1800 millones de musulmanes en el mundo.
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2. Unidad y diversidad en el mundo arabe-islamico.

Hoy en dia la lengua drabe es quizd el rasgo que mejor define a los habitantes del
llamado mundo drabe, puesto que en sus poblaciones hay mas de 90 tipos raciales y también
diferentes elementos culturales. Todos comparten el hecho de ser arab6éfonos y tener unos
referentes culturales, histéricos y estéticos comunes que definen la arabicidad. Tampoco la
religién define a los drabes, ya que hay arabes judios, musulmanes y cristianos.

La confusién entre drabe e isldmico viene dada por el uso indistinto que a menudo se
ha hecho de ambos términos, sin tener en cuenta que lo drabe no se ha identificado siempre a
lo largo de la historia con lo isldmico. Efectivamente en los inicios del islam (S. VII) la
identificacion entre lo drabe y lo isldmico era casi plena porque el islam no habia salido de las
fronteras de la Peninsula Arabiga, cuna de los drabes. Sin embargo, habria que matizar que en
esa época solo se consideraban drabes a los ndémadas, los beduinos del desierto. Con la
expansién del islam por el Norte de Africa y Asia, del Atldntico hasta el Indico, se creé un
vasto imperio isldmico cuya lengua oficial y de cultura fue el arabe, lengua de los
conquistadores que impusieron un nuevo orden politico y cultural en una extensa zona, donde
existian otros sustratos culturales. La mayoria de las poblaciones sometidas a este dominio se
islamizaron, es decir, adoptaron el islam como religién, y en muchos casos también se
arabizaron, es decir, adoptaron la lengua y cultura de los conquistadores, como ocurrié en al-
Andalus, el territorio de la Peninsula Ibérica bajo dominio isldmico. Pero ambos procesos,
arabizacion e islamizacion, no fueron acordes en todas las zonas del imperio isldmico.

En muchos casos, la lengua y cultura de las poblaciones nativas no desaparecié del
todo. Si hay algo que caracterice a la civilizacién isldmica es su capacidad de sincretismo, de
mestizaje y creacién de nuevos referentes culturales tomando aportaciones de distintas
culturas. La mayor parte de esta historia comun bajo el imperio isldmico fue un gran proceso
de interculturacién, y como producto de ese proceso histdrico en la actualidad es muy dificil
definir las fronteras culturales entre lo drabe y lo perteneciente a esas minorias culturales que
en algunos casos han conservado su lengua y sefias de identidad.

Es el caso de dos minorias lingiiistico-culturales incluidas en el mundo arabe, el
pueblo bereber o amazig (pl. imaziguen) y el pueblo kurdo. Los imaziguen o mazigios son
descendientes de las poblaciones autéctonas que habitaban el Norte de Africa cuando los
arabes conquistaron esta zona en el S. VIII. Su sefia de identidad es la lengua bereber, el
tamazigt, lengua que pertenece a la misma familia lingiiistica del drabe pero que se diferencia
de ella. También unen a los imaziguen una serie de tradiciones, costumbres y referentes
culturales integrados en el acervo cultural de los marroquies, argelinos, tunecinos o libios.
Los pueblos bereberes debieron emigrar en sucesivas oleadas a las Islas Canarias, y su lengua
es el origen de las hablas guanches, de las que restan gran cantidad de topénimos y
antroponimos de un estadio de estas lenguas que se dio en el S. XV, cuando desaparecieron.

A menudo es dificil deslindar lo drabe de lo bereber, pues muchas personas tienen
identidades culturales compartidas, por ese proceso histérico de interculturacién y
enriquecimiento mutuo. En el terreno lingiiistico el drabe coloquial magrebi ha convivido
durante siglos con el bereber, lengua de tradicién oral que no contaba con la ventaja del
registro escrito ni habfa sido sistematizada. Esta convivencia ha hecho que se hayan
producido gran cantidad de préstamos, calcos léxicos y sinticticos y otros procesos,
entrelazando ambas lenguas, de manera que algunos hablantes no son conscientes de que
estas dos lenguas son distintas.

El pueblo kurdo habita una zona repartida entre Siria, Irak, Irdn, Armenia,
Azerbaiydn y Turquia, el Kurdistin. Comparte la lengua kurda, que es una lengua
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emparentada con el persa y del tronco lingiiistico indoeuropeo, ademds de una serie de
tradiciones, historia, literatura, etc. que forman una cultura mas o menos diferenciada de lo
arabe, como en el caso de la cultura amazig. En los paises drabes tienen un reconocimiento
desigual, y s6lo en Irak han contado con una autonomia regional que sirvié de revulsivo para
la normalizacién de la lengua y cultura kurdas.

La existencia de importantes minorias lingiiistico-culturales dentro del mundo 4rabe y
de diferentes confesiones religiosas indica que hablar simplemente de mundo drabe excluye a
poblaciones importantes cuya lengua y cultura no son &drabes, o exclusivamente &rabes,
mientras que hablar de mundo isldmico indica un espacio mucho mayor o impreciso. Por lo
tanto, podemos aplicar el adjetivo drabe-islamico para designar a esta zona geografica en la
que la cultura dominante es el drabe, principalmente por el vinculo de la lengua, pero incluye
otras culturas minoritarias como la tamazigt o la kurda, que sin embargo comparten el ser
mayoritariamente de poblaciéon musulmana.

En la actualidad existen 22 estados drabes unidos en la Liga de Estados Arabes, el
organo supranacional mds importante de esta zona del mundo (Mauritania, Marruecos,
Argelia, Tunez, Libia, Egipto, Sudan, Eritrea, Yibuti, Somalia, Yemen, Islas Comores, Omaén,
Arabia Saudi, Qatar, Bahrein, Kuwait, Emiratos Arabes Unidos, Irak, Siria, Libano y
Jordania), a los que hay que afiadir dos paises sin estado, pendientes de su autodeterminacion:
Séhara Occidental y Palestina (véase Mapa 2). Todos ellos tienen como lengua oficial el
arabe, aunque en algunos paises como Eritrea o Somalia no es la lengua mds extendida.
También tienen en comun el islam como religion mayoritaria, aunque hay importantes
comunidades cristianas (en Palestina, Siria, Jordania, Egipto, Libano) y judias (en la misma
zona y en Marruecos, Argelia y Tunez). Politicamente Israel no se incluye en el mundo arabe,
pero desde el punto de vista lingiiistico y cultural, se puede considerar arabe porque en él hay
una importante poblacion drabe de distintas procedencias (palestina, yemeni, etc.) y ademds
su lengua tiene rango de oficial junto al hebreo.

A su vez el mundo drabe se divide en dos grandes zonas: el Magreb (del arabe al-
Magrib, el Occidente), que comprende Mauritania, Sdhara Occidental, Marruecos, Argelia,
Tunez y Libia, y el Mashrek (de al-Masrig, el Oriente), que se extiende desde Egipto hasta
el resto de paises arabes del continente asiatico y la Peninsula Ardbiga. En el Magreb hay una
identidad cultural diferenciada por el sustrato bereber comtn a estos paises y por una historia
compartida y diferenciada desde los siglos VIII-IX del Mashrek, también llamado Oriente
Medio, que tiene rasgos culturales e incluso lingiiisticos diferentes.
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3. Necesidades humanas y desarrollo en las sociedades arabe-islamicas.

Sin duda, la imagen que usualmente tenemos de las sociedades drabe-islamicas esta
cargada de negatividad, con nuevos matices ante el cimulo de informaciones recientes sobre
conflictos, guerras, caos y fanatismo que habitualmente adornan informativos y reportajes.
Parece que no se puede vislumbrar ni un dpice de esperanza para estos paises desgarrados por
la muerte y la destruccion, que tal como se desprende en los medios de comunicacion, debe
ser intrinseca a su cultura. Toda esa carga negativa repercute sin duda en nuestra relacion
personal o convivencia colectiva con personas o grupos de estos paises. El “otro” arabe-
isldmico sigue cargando con toda esa amalgama de prejuicios negativos, una imagen cuyo
rostro humano se desdibuja por la ignorancia (mutua), la incomprensién (también mutua), los
estereotipos (necesarios, pero demasiado cerrados) y la falta de didlogo y compromiso
(también mutuo).

Parece realmente dificil desembarazarse de esa imagen violenta que tenemos de
arabes o musulmanes, ya que la mayoria de la informacion o bastantes vivencias directas o
indirectas son negativas. Inconscientemente, se percibe la presencia de arabes o musulmanes
como “problema”. En la mayoria de los casos las experiencias positivas se arrinconan en la
excepcion o se refugian en la “buena voluntad” de algunos colectivos. Esta percepcion, mas o
menos generalizada, es tremendamente parcial, porque enmascara cientos de realidades,
experiencias y conflictos que se regulan constructivamente. En el fondo esta percepcion es un
reflejo de nuestra propia idea sobre la naturaleza humana: que el ser humano es violento por
naturaleza, y cuando resuelve sus conflictos sin el uso de la fuerza lo hace de manera
excepcional.

Faltariamos a la verdad si describiéramos al “otro” como exclusivamente violento,
pero también si fuéramos al otro extremo y lo caracterizdramos s6lo por su caracter
dialogante, sus predisposiciones constructivas o pacificas... El ser humano puede regular sus
conflictos de muy diversas formas, y en estos modos paz y violencia estdn siempre presentes.
Una perspectiva mas conforme a la realidad deberia estar alejada de esa especie de
fascinacion que ejercen los sucesos violentos y que dominan nuestro discurso, especialmente
si se trata de caracterizar al otro.

Precisamente suele ocurrir que el “otro” se ve deshumanizado porque se le arrebata su
atributo mds profundamente humano, que es su capacidad de raciocinio y de busqueda de
medios distintos a la fuerza (aunque siempre relacionados con ella) para satisfacer sus
necesidades en armonia con su medio. Una extrafia miopia no nos deja ver o comprender esas
potencialidades cuando se trata de alguien ajeno, y por el contrario nos hace ver claramente
que ese atributo de humanidad tiene pleno sentido en nuestras actuaciones. Por regla general,
no sabriamos decir qué medios, qué tradiciones, que férmulas, recursos o pautas de
comportamiento tiene la cultura drabe-islimica para regular los conflictos de forma
constructiva. Constantemente se analizan, desmenuzan y recalcan los mecanismos,
concepciones € imperativos culturales o religiosos que desencadenan todo lo contrario: se
habla de yihad, de doctrina del martirio, de involucionismo, integrismo, salafismo, células
durmientes, o de aislamiento, fanatismo, exclusivismo cultural, actitudes reaccionarias... Es
decir, conocemos muy bien cudl es su cultura de violencia (al igual que conocemos la
nuestra) pero no conocemos su cultura de paz.

El desconocimiento mutuo y propio de nuestras culturas de paz bloquea a menudo los
intentos de crear una cultura de paz compartida en nuestros conflictos comunes, una
transcultura de paz. Al igual que nosotros desconocemos o infravaloramos aspectos como la
generosidad, solidaridad, creatividad, etc. de la cultura drabe-isldmica, es frecuente también
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en paises drabe-isldmicos la demonizacién de la cultura occidental, la sobredimensién del
cardcter violento de nuestro historia y comportamiento cultural, produciendo ademds una
hipercritica de los valores propios, con el consecuente fatalismo.

Pocas veces somos conscientes de que la presencia creciente de personas, familias o
incluso grupos enteros de filiacion tribal, vecinal o cultural procedentes de paises arabes o
isldmicos es una estupenda oportunidad para conocernos y tener conflictos, que es la tnica
manera de profundizar en el entendimiento mutuo y construir formulas nuevas, partiendo de
nuestras respectivas culturas de paz. En gran medida el conocimiento de esos mecanismos
constructivos de la cultura del otro es un reconocimiento de los propios y una toma de
conciencia de la nuestra identidad en lo humano. Es un buen punto de partida para empezar a
construir un lenguaje intercultural y transcultural basado en la experiencia y el compromiso,
un instrumento que parece ya indispensable para la supervivencia de nuestro planeta
globalizado.

Por otra parte, es evidente que las experiencias aisladas, locales o regionales, no
pueden cambiar el horizonte sombrio de las relaciones de dominacién y violencia que nuestro
mundo desarrolla con el drabe-islamico. Las experiencias locales de los mediadores
interculturales y otros agentes sociales pueden ser verdaderos gérmenes que reinviertan este
tipo de relacion injusta y desigual, gestando alternativas de relaciéon en las que imperan
principios como la horizontalidad, el empoderamiento, la negociacidn, la transculturalidad, la
satisfaccion sinérgica de necesidades, el codesarrollo, el crecimiento personal y colectivo,
etc. Ninguna politica gubernamental puede cambiar la forma en que la sociedad se relaciona
0 convive con gente de otras culturas, porque para eso es necesario que ésta participe,
interiorice y compruebe que es posible otra manera de gestionar los conflictos.

Pero a la vez estas experiencias necesitan de un impulso institucional que las potencie
sin coartarlas, pues podrian quedarse en la mera experiencia testimonial de alcance muy
limitado. Siempre nos puede atenazar la idea de que las politicas hegemodnicas pueden ser
mas fuertes que la acciéon local y limitada, situacion que hemos podido comprobar
recientemente, por ejemplo, en el rastro de desconfianza mutua que ha quedado tras
acontecimientos como la agresion contra Irak o los atentados del 11 de septiembre de 2001.
No hay que olvidar que en los proyectos de entendimiento y relacion intercultural, no
estamos tratando con culturas, sino con personas, frecuentemente mas racionales que los
gobernantes y menos rigidas de lo que nos pueden indicar nuestros prejuicios.

En esta busqueda transcultural podremos identificar que nuestros conflictos son
comunes, no s6lo porque ahora somos actores conjuntos, sino porque basicamente nuestros
problemas son similares: son problemas humanos, que conciernen a la satisfaccion de
nuestras necesidades. En este curso trataremos la humanizacién del discurso sobre ese “otro”,
partiendo de la premisa de que las necesidades son las mismas en todos los seres humanos.

En la satisfacciéon de estas necesidades humanas se generan conflictos, actitudes,
comportamientos y percepciones violentas y/o pacificas. La diferencia cultural significa
diferentes satisfactores, medios materiales o simbdlicos de satisfacerlas, que desde fuera
pueden parecer mds o menos eficaces, pero que tienen sentido dentro de un sistema de
instancias culturales que satisfacen otras necesidades, es decir, que no se pueden juzgar de
forma aislada, pues conforman un sistema sinérgico, de interdependencia y relaciones
complejas, nunca unidireccionales.

Para caracterizar las formas de satisfaccion de necesidades de las sociedades drabe-
islamicas tienen, y por tanto, para describir sus conflictos y formas de regularlos, vamos a
utilizar la propuesta de andlisis de las necesidades humanas de tres investigadores, Manfred
Max-Neef, Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn, tomada de su obra Desarrollo a escala
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humana. Conceptos, aplicaciones y reflexiones. Su concepto de desarrollo, basado en la
satisfaccion constructiva y sostenible de las necesidades humanas, se puede utilizar para
trazar un andlisis de las violencias que hay en una sociedad, entendidas como la no
satisfaccion de necesidades, el freno al despliegue de potencialidades que hay en el ser
humano. Y también nos permite analizar las paces, las distintas formas de satisfacer
positivamente esas necesidades, que son potencialidades, posibilidades de despliegue y
desarrollo del ser humano. Creo que es un buen punto de partida para reflexionar sobre las
diferentes formas que tenemos de regular nuestros conflictos, reconocer en qué aspectos hay
un potencial de regulacion pacifica, una cultura de paz que satisface y permite el desarrollo, y
caracterizar mejor sus puntos negros, de insatisfaccion y violencia.

Matriz positiva y matriz negativa

En la propuesta de Desarrollo a escala humana, Max-Neef, Elizalde y Hopenhayn
trazan una matriz de necesidades humanas basicas, comunes a todos los seres humanos,
claramente identificables y con la misma importancia, sin jerarquias ni subordinaciones:
subsistencia, proteccion, afecto, entendimiento, participacién, ocio, creacion, identidad y
libertad. También se apunta la posibilidad de que exista una necesidad de trascendencia, de
dejar algo para el futuro y tener una idea de mas alld, relacionada con las religiones, pero es
discutible si se trata de algo presente en todas las sociedades humanas. Evidentemente, en las
sociedades drabe-isldmicas la religion es un elemento clave, pero se puede explicar como
satisface necesidades como pueden ser la identidad, la participacién y el entendimiento, de
manera que esta faceta quedara incluida en el analisis de estas necesidades.

En la matriz también se incluyen los satisfactores, es decir, los modos, artefactos,
esferas o instancias que se utilizan para satisfacer tales necesidades, que varian de una
sociedad a otra, de una época a otra y de una cultura a otra. Estos se describen en torno a
cuatro instancias:

—ser (atributos personales o colectivos)

—tener (instituciones, normas, herramientas conceptuales, leyes)

—hacer (acciones personales o colectivas)

—estar (espacios y ambientes).

A veces estos satisfactores tienen la capacidad de actuar varias necesidades a la vez, son
sinérgicos; por ejemplo, en la sociedad tradicional drabe-islamica existe la costumbre, sobre
todo entre las mujeres, de ir a los bafos publicos, acto que en principio puede parecer que
satisface la necesidad de subsistencia, al atender a la salud corporal (higiene de la piel,
cosmética, relajacion muscular, relajacidon psicoldgica), pero también estd cumpliendo con
necesidades como las de afecto (encuentro con las amistades y mujeres de la familia),
entendimiento (intercambio de noticias, didlogo, socializacién) e identidad (refuerzo de la
identidad femenina, solidaridad, intercambio). De esta misma manera podemos reinterpretar
otras acciones como la oracién, que no sélo cumple con necesidades como el entendimiento y
la identidad, sino también la subsistencia (higiene postural y corporal, ejercicio fisico,
disciplina, relajacion) o el ocio.

El proyecto de Desarrollo a escala humana incluia el disefio de una matriz positiva y
otra negativa con datos aportados por de trabajadores sociales o miembros de comunidades
en distintas partes del mundo (Bolivia, Gran Bretafia, Noruega, Argentina), respecto a sus
propias sociedades. En este caso la matriz positiva y negativa ha sido confeccionada en base a
los conocimientos y experiencias de la profesora, por lo que cabe reconocer que se trata de un
andlisis externo, siempre subjetivo e influido por la éptica cultural propia.
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Convergencias y divergencias con la cultura europea occidental

La matriz positiva y negativa nos han permitido hacer un recorrido por las grandes
cuestiones y las grandes respuestas que las sociedades drabe-isldimicas se plantean en la
actualidad, evitando tener una vision solamente negativa de su desarrollo como cultura. En
este andlisis destacan tres necesidades que son satisfechas muy positivamente, como son la
necesidad de ocio, afecto y creacion, debidas a la riqueza de satisfactores culturalmente
transmitidos en el contexto de la sociedad tradicional, como son los lazos comunitarios, las
actividades que equilibran la mente con el cuerpo, el cardcter sincrético de la cultura drabe-
islamica, etc. Precisamente son necesidades que estdn poco o mal cubiertas en las sociedades
occidentales, aquejadas de estrés, competitividad, consumismo y alienacién afectiva, lo que
estd limitando la capacidad de imaginacién y creatividad.

En contraste, hay graves carencias en necesidades como la subsistencia, la proteccién
y la libertad, sobre todo en el plano institucional. Sin embargo, estas sociedades han contando
con sus recursos comunitarios en torno a la familia, la tribu o el grupo étnico y con
tradiciones y valores muy arraigados como la hospitalidad y generosidad, para crear redes
solidarias paralelas que han equilibrado estas carencias. Lo mds destacado quiza es que esos
lazos se estdn organizando en la actualidad en torno a otras afinidades distintas a las de grupo
familiar, tribal o religioso, y en las ultimas décadas estd emergiendo una sociedad civil
incipiente (asociaciones de mujeres, ONG, grupos islamistas, ecologistas, feministas,
comunitarios, nacionalistas, etc.) que reclama mayor participacién e intenta corregir las
disonancias cognitivas que hacen que la necesidad de entendimiento se vea también
comprometida.

Una de las grandes divergencias entre el mundo &4rabe-isldmico y el europeo-
occidental es la no escisiéon entre lo espiritual y lo temporal, la no divisién tedrica entre
religion y estado. Esta ha sido la impronta inicial del islam como religién que abarca todos
los aspectos de la vida del creyente, incluido el modelo de sociedad y de gobierno. Esta
trayectoria permanecio en la teoria o en el modelo ideal de sociedad y no se ha abandonado
conscientemente, en los momentos de crisis, a pesar de que en Europa Occidental se produjo
la Ilustracion y separacion tedrica entre Iglesia y Estado. Sin embargo, habria que reconocer
que a largo de la historia y por supuesto, en la actualidad, ha habido espacios laicos, y por
tanto puntos de afinidad con nuestra civilizacién, que también parte de una vision integradora
de lo espiritual con lo material.

Hubo dos momentos importantes en los que el islam se planteé vivamente mantenerse
en esa senda de holismo y equilibrio entre lo espiritual y lo material, que lo caracteriza. En el
S. XIII ya algunos filésofos como Averroes o Algazel se planteaban el conflicto entre razén y
fe, llegando a la conclusiéon de que ambas son vias de conocimiento vélidas y
complementarias. A mediados del S. XIX, el mundo drabe-isldmico entra en contacto masivo
con la ciencia, cultura y tecnologia occidentales, plantedndose el papel del islam en la
sociedad. El mundo 4rabe-islamico absorbe y asimila los avances y el progreso de Occidente,
y experimenta el llamado Despertar drabe, un espectacular desarrollo cultural e intelectual.
Pero a la vez se sabe inferior y l6gicamente teme perder su identidad. Su primera respuesta
fue el reformismo, modernizar o poner al dia el islam, recuperar las raices islamicas de su
cultura.

En las dltimas décadas, tras el fracaso de los proyectos de nacionalismo &drabe o
pandrabe que evitaban los referentes religiosos —sobre todo en el Mashrek, donde habia un
mosaico multiconfesional— y a veces impusieron un laicismo militante exdgeno, la respuesta
islamista vuelve como reaccién natural después de comprobar como las potencias coloniales
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y postcoloniales trajeron una serie de avances tecnolégicos y culturales, pero no le
posibilitaron la emancipacién y la libertad. Paraddjicamente Occidente imbuyd a sus
sociedades de ideas de igualdad, democracia y libertad que no eran vélidas en Europa, pero
no en las colonias. El desengafio del Despertar drabe y del postcolonialismo, al igual que la
crisis de legitimidad de los estados drabes, ocasionaron una corriente de islamismo, de vuelta
al referente del islam, con multiples manifestaciones. Ademds de los grupos radicales y
violentos, algunos de ellos de lectura literal e integrismo férreo, algunas de estas tendencias
estan resultando innovadoras, y bajo la consigna de islamizar la modernidad buscan una
modernidad propia, no impuesta o exportada de fuera, lo que puede ser una nueva fuente de
satisfaccion de necesidades como la participacion, el entendimiento y la identidad.
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